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Tres-centes Perspectives
La sobreacceleracié del temps

Quan la revista que teniu a les mans feia les primeres tentines, el metre, la unitat basica
de mesura de la longitud, encara es definia a la majoria de les escoles del nostre pais com
la diezmillonésima parte del cuadrante de un meridiano terrestre, una solida expressio
secular que semblava que hauria de ser valida per a tota la vida.

Quan aquest exemplar de la revista que teniu a les mans pot fer lluir a la seva capgalera
el nombre tres-cents, la definicié del metre pren com a referéncia la velocitat constant de la
llum, després de diversos intents successivament relegats cada vegada en menors intervals
de temps, en consonancia amb la vigent i espectacular precisié tecnocientifica.

Quan els primers nimeros d’aquesta revista veien la llum, fa més d’una trentena d’anys,
1 eren esperats militantment per un col-lectiu important d’homes i dones que parlaven de lluita
en la construcci6 d’un altre model d’escola, radicalment diferent de I’imposat durant molts
anys por la gracia de dios, la llengua del pais tot just comencava a ser folkloricament tolerada
i calia filar molt prim per no esquingar el nou teixit social que germinava.

Quan s’examina el contingut dels darrers ntimeros publicats ja no es parla de normalitza-
ci6 lingtiistica, com fa quatre dies; es parla d’educacié en un ambient plurilingiie i d’apre-
nentatge de com més llengiies millor; es parla de cohesid social; es parla d’etnomatematica,
d’interculturalitat i, des de la laicitat, es parla de la cultura generada per les diverses religions
presents a la nostra societat, capgirada per un dels fets migratoris més importants de la
historia recent.

Quan, si es t¢ temps, es remira i s’analitza la tasca duta a terme per aquesta revista —amb
tot el que al seu darrere la fa possible— tot al llarg d’aquests tres-cents nimeros, en les
darreres tres llargues décades, entre d’altres consideracions s’evidencia que la seva petita
historia coincideix amb un gran periode historic caracteritzat per la sobreaccelaracio del
temps: grans canvis de tot ordre en periodes de temps cada cop més breus. Els successius
paquets de disposicions legals que en el camp educatiu s’han fet i s’han desfet en serien
també una bona mostra.

Aquesta complexitat i ritmes creixents tot just permeten donar un cop d’ull superficial al
present i a les seves necessitats més immediates, formulades en termes de provisionalitat. [
aixo no €s bo per a ningl. Les persones, per créixer saludablement, necessitem estar ben
arrelades en profunditat 1 poder estendre amb plenitud el brancatge, amb els temps i els rit-
mes que calgui.

Aquesta revista ha tingut 1 té la funci6 de facilitar un espai-temps de reflexié tranquil-la so-
bre el present, sense deixar de pouar en la riquesa de la tradicid, tot proclamant que construir
un futur dominable és possible. De feina, n’hi ha i per molts anys.

Perspectiva Escolar agraeix a tots els autors, lectors i multiples col-laboradors, elles i ells,
la constancia en el suport que sempre li donen.
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La laicitat

Per qué un monografic sobre la laicitat?

Carme
Tolosana

Perspectiva Escolar ens presenta avui un nimero dedicat a la
laicitat. I ho fa en un context social on moltes altres veus reclamen fer
llum sobre aquesta qiiestid, no resolta o no abordada amb claredat
suficient en la nostra democracia. Aquesta exigencia es fa en paral-lel
a altres temes pendents com la recuperacié de la memoria historica,
plantejats com la necessitat de superar un déficit de la transicid politica
0, potser amb més precisid, de la nostra democracia. I potser més que
compensar deficiéncies del passat caldria veure-ho sota la idea que la
democracia no €s una fita que s’abasta en un moment determinat, que
¢s un objectiu finalista, sind que €s una construccio6 de la civilitzaci6,
una concepcid politica de la convivéncia permanentment transformable
i perfectible.

Cal tenir en compte que aquesta preocupacio, aquesta emergencia
del debat sobre la laicitat de 1’Estat i de 1’escola, no és un tema exclusiu
de Catalunya, ni tan sols d’Espanya, sind que ho és també en la resta
d’Europa.

Per abordar la dimensié europea d’aquests plantejaments, comptem
amb el magnific article de Dionisio Llamazares La laicitat a Europa,
on també s’inclou la concepci6 actual de la laicitat, definitivament
despullada de 1’anticlericalisme, que com a reaccio a la intolerancia



de les esglésies (moltes vegades la catolica pero,
en altres contextos, també altres confessions)
havia tintat un laicisme doctrinari, ara ja ana-
cronic.

Tot veient la nostra historia recent, es constata
que la separacio de poders, el politic i el religios,
el laicisme de I’Estat i, logicament, el de I’escola C'.STlT.Cl‘.
com a instrument de formaci6 del ciutada, no va PE LA REPOBLICA

ser mai una realitat en I’Espanya contemporania. ExrafoLaA

Fent un seguiment dels diferents textos cons-
titucionals des de Cadis a la dictadura de Primo
de Rivera, podem veure que 1’Estat espanyol ha
sigut un estat confessional-catolic i que les
relacions amb I’Església catolica s’han regit per
successius concordats, que comportaven el man-
teniment economic del clergat per part dels po-
ders publics i, pel que fa a I’educacio, suposaven la confessionalitat de
’escola publica i, per tant, la formaci6 confessional catolica dels infants
ijoves, el control ideologic dels textos escolars i un seguit de privilegis
per als centres religiosos.

Hi ha, pero, una fita significativa: la II Republica que, tot i la seva
curta durada, ha tingut fortes repercussions en els debats més recents.
Recordem que la Constitucié de 1931 proclamava en el seu article
tercer «El Estado espaiiol no tiene religion oficial» i en Iarticle 26 1 27
equiparava totes les confessions religioses, garantia la llibertat de
consciéncia 1 de culte (aquest en I’ambit privat), i prohibia I’exercici
de la docencia als ordes religiosos, alhora que en I’article 48 deia: «La
ensefianza sera laica, hara del trabajo el eje de su actividad meto-
: doldgica y se inspirara en ideales de solidaridad humana.»

Com hem comentat altres vegades, no fou la qiiestid religiosa
exclusivament el que va portar a la sublevacié militar, pero si que va
servir durant molt de temps per perfilar /as dos Esparias. Un cop
acabada la guerra civil, durant la dictadura franquista, el nacional-
catolicisme va impregnar la societat i, naturalment, I’escola. I en la
transicid politica el desig de no remoure els vells fantasmes va con-
dicionar els posicionaments de les forces de 1’oposicio.
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L’entrevista a Josep Maria Masjuan ens recorda com aquest temor
a desvetllar de bell nou la «qiiestié escolar» que va marcar la legislacio
i la societat sencera en el segle XIX, el comencament del XX i de
manera especialment intensa durant la Reptblica, quan 1’Església
Catolica va potenciar i mobilitzar les seves organitzacions socials, com
ho ha repetit en democracia, va condicionar també el debat sobre les
alternatives democratiques de 1’escola.

Es oportu recordar avui que de bell nou ens trobem immersos en un
enfrontament forcat per part de la dreta, les organitzacions socials
catoliques/conservadores i amb la preséncia d’alguns membres de la
jerarquia catolica en les manifestacions al carrer, que el debat que va
envoltar dues de les lleis educatives de la democracia, la LODE i la
LOGSE, toti que aquestes devaluaven la reivindicada pluralitat dins de
les escoles perque consagraven 1’ideari per a la concertada i 1’oferta
obligatoria de I’assignatura de religio catolica en els centres publics, va
ser essencialment un combat de la dreta per consolidar els seus pri-
vilegis historics i no pas una reivindicacié dels sectors progressistes
de cara a defensar una escola sense segregacions ideologiques. I
sembla que, ara com llavors, es resoldra 1’objeccié ideologica amb
un. increment econdmic per a 1’escola concertada.

Tanmateix, des de fa un temps apareixen veus que qiiestionen la
constitucionalitat dels Acords Estat espanyol/Santa Seu, es critica la
presencia de representants politics en actes religiosos no privats i es
manifesta un rebuig generalitzat a I’intervencionisme de la jerarquia
catolica en temes de la societat civil. I en el mon educatiu s’obre el
debat sobre la laicitat de I’escola i els nous valors que han d’impregnar
I’educacié escolar en el marc d’una societat cada cop més secula-
ritzada 1 amb una diversitat cultural i religiosa creixent.

En el text de Nacho Garcia de la Barrera veiem un plantejament
sobre els valors de ’escola publica que jo entenc com una crida a
recuperar el paper de 1’escola com a forjadora de ciutadania i em
sembla que també ens demana, als educadors, que recuperem el nostre
paper i no ens deixem temptar per aquest relativisme on es confon la
complexitat de la societat actual i per tant de I'educacio publica
—aquella que fa ciutadans i ciutadanes— amb 1’abséncia de referents.

No hi ha una nova educacié sense un professorat nou. No n’hi ha
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prou amb afegir als requisits tradicionals el d’assumir el paper de
mediador o una formacié de més durada. Com ens diu Antoni Tort en
el seu article, La formacio del professorat en la societat plural, cal
«(...) una formacié oberta a nous procediments no convencionals
d’aprenentatge mitjangant 1’exemple, I’entrenament, la reflexio i la
discussio de la practica en un itinerari que basculi constantment de la
practica a la teoria i tornant a la practica. Una formacié amb suport
emocional (...)». «Ens cal una formacio inicial del professorat —diu
Tort— que no només ensenyi com ensenyar sind que, a la vegada,
ensenyi a continuar aprenent en contextos escolars diferents i en el
marc d’una societat plural.»

I és en el marc d’una societat cada cop més plural, amb codis morals
diferents on la necessitat de cercar un ética on conflueixin els valors
democratics, els valors de ciutadania es fa imprescindible.

L’article de Luis Gomez Llorente, Etica laica i educacio, que tanca
aquest monografic, fa un recorregut historic pels origens ideologics de

la lalcitat, que ell situa en el Renaixement, fins arribar a la modernitat.

Ens parla també de les diferents etiques laiques que han de conver-
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gir, pel que fa a I’educacio, en la formacié del ciutada, de la conscién-
cia civica. Ens recorda la importancia de lluitar contra la ignorancia
per bastir una consciéncia autonoma, el sentit primer de la Instruccio6
publica, perd que també cal lluitar contra altres elements com deter-
minades formes d’organitzacié dels centres o la seleccié de I’alum-
nat, que poden ser instruments d’alienacid.

Les seves darreres reflexions introdueixen algun element de
polémica. Realment les esglesws han deixat de ser adversaris de
I’autonomia moral dels individus, com ell afirma? Han deixat
d’interferir, o si més no de pretendre-ho, en allo que és. competenc1a
dels poders pubhcs? On haurfem de situar les declaracmns iels
posicionaments de la Conferen01a episcopal en questlons com el
matrimoni d’ homosexuals 0 —es vesteixi com es Veste1x1— en els
contmguts cumculars de la nova 1lei d’educacié?

En qualsevol cas, amb ,la‘seva aportacio i la dels altres autors que
el precedeixen, tenim a les mans un valués instrument de reflexi6 per
coneixer, debatre i1 fer-nos preguntes.

En definitiva, se’ns obre una possibilitat d’avangar en la construccid
d’un espai comu de convivencia, fonamentat en els drets 1 deures
dels ciutadans i ciutadanes, on 1’escola laica és imprescindible.



L’autor, després de diferenciar laicitat de laicisme, explica
I’evolucio del concepte de laicitat en els estats europeus, n’exa-
mina alguns parametres (entre ells |’ensenyament de la religio
a les escoles publiques) i els canvis en els models de relacio de
[’Estat amb les confessions religioses.

La laicitat a Europa

Una mica d’historia. Laicitat i laicisme

Es una llarga historia, amb dents de serra i amb ziga-zagues, que no
¢s facil de contar.

La primera cosa que cal dir és que no €s el mateix laicitat i laicisme.
La paraula /aicité apareix per primera vegada en el vocabulari francés
en I’altim terg del segle XIX (al voltant de 1871) com a contrapunt del
terme laicisme.

El laicisme sorgeix com un moviment d’emancipacio del poder
civil respecte al poder religios que empeny cap a la secularitzacié del
poder i de les institucions publiques, pero que es converteix, el segle
XVIII, en un moviment parcialment antireligids, com a reacci6 enfront
de I’Església catolica que es declara enemiga dels ideals de llibertat i
democracia, del dret a la llibertat de consciéncia i de la separacid entre
Església i Estat. Podem recordar la condemna de la Declaracié dels
Drets de I’'Home per Pius VI, primer, i els anatemes posteriors del
Syllabus i de I’enciclica Quanta Cura de Pius IX contra els qui de-
fensessin les noves idees de llibertat i democracia.

Dionisio
Llamazares
Ferndndez
Catedratic de la
Universitat Com-
plutense de Ma-
drid i Director de
la Catedra Fernan-
do de los Rios de
«Laicidad y Liber-
tades Publicas» de
la Universitat Car-
los III de Madrid.



La laicitat

Elements de la laicitat

Allo que persegueix el nou terme de laicitat no és altra cosa que
desprendre’s d’aquesta tendéncia antireligiosa, de manera que 1’ex-
pressid correcta seria dir que la laicitat és 1’objectiu i el resultat del
moviment historic del laicisme. La laicitat no seria historicament expli-
cable sense el laicisme. Aqui es troba la base de 1’evoluci6 posterior
que afegira a ’ideal de la separacié el de la neutralitat de 1’Estat.

Perqueé aquests son els dos elements que caracteritzen la laicitat tal
com la coneixem avui, els quals es formulen temporalment amb aquest
ordre: 1. laseparacié de I’Estat de les esglésies i confessions religioses
i, en definitiva, de les creences religioses dels seus ciutadans, com la
garantia més gran de l’autonomia d’aquestes respecte de 1’Estat i
d’aquest respecte d’elles: ni I’Estat és competent per prendre decisions
religioses o intervenir-hi, ni les confessions ho son per intervenir o
condicionar les decisions politiques i, per tant, en cap cas, els interessos,
creences o criteris religiosos no poden ser parametres per mesurar la
justicia o la legitmitat d’aquestes decisions; 2. la neutralitat com a
unica manera de garantir el tracte igualitari 1 sense discriminacio, ni
negativa (penalitzacid) ni positiva (privilegi) tant dels ciutadans com
dels grups en qué s’integrin per comunitat de creences.

Aixi entesa, la laicitat és, d’una banda, inica garantia realment
eficag del dret de llibertat de consciéncia, que és la font de la qual
emanen tots els altres drets fonamentals, tant individuals com
col-lectius. De 1’altra, és la base del pacte per la convivéncia
democratica, la qual exigeix 1’acceptaci6 per part de tothom d’uns
valors comuns i el compromis de respectar tots els valors diferents
(multiculturalitat), sempre que no entrin en contradiccié amb els
comuns.

La laicitat no és ni una doctrina ni un dogma, sin6 una regla de
conducta dels poders publics respecte a les creences dels seus ciu-
tadans en garantia de la seva llibertat o igualtat sense discrimina-
cions, tant per part del poder com per part dels altres ciutadans, sobre
la base del pacte per la convivéncia.

Es poden trobar precedents de la laicitat molt llunyans, pero la lai-
citat trobara el seu context adequat en les idees de la Il-lustracio. Se



secularitza el poder que o no ve de Déu o ve a través del poble, la
filosofia s’emancipa de la teologia, el criteri de la constratabilitat de la
veritat cientifica ja no ¢és la revelacio sin6 la rao, ni el dret té el seu
fonament i legitimacid en el dret divi.

En aquest context el subdit deixa de ser-ho per tranformar-se en
ciutada, 1 la llibertat, la igualtat 1 la fraternitat universal es con-
verteixen en els nous ideals. Fidel 1 ciutada no es confonen 1i la titu-
laritat de drets sera independent de les creences.

Aqui radica la rad i el germen del moviment emancipador en que
consisteix el laicisme.

Evolucié del concepte de laicitat
en els estats europeus

Doncs bé, si prenem aquest moment historic com a punt de
referéncia, podem afirmar que 1’acostament dels Estats europeus a
aquest ideal de laicitat, no sense vaivens i retrocessos, ha estat cons-
tant, fins i tot pregressivament accelerat a la segona meitat del segle
passat.
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Aquest moviment no s’ha manifestat igualment als paisos protestants
que en els catolics. En els primers, sén les esglésies les que sospiren
per desfer-se dels lligams,de I’Estat; en els catolics, al contrari, és
I’Estat el que ha lluitat per eliminar els seus vincles amb I’Església
catolica. Perd el resultat final serd el mateix, amb els matisos di-
ferencials derivats d’aquests precedents historics, també diferents i
amb formules o models de pya’r‘tkeng:a molt distants: L’Església d’Estat
(Església part de I’Estat) als j)ai'sos on triomfa la reforma luterana i
les monarquies confessionals (doctrinalment subordinades a I’Església
catolica) als paisos on triomfa la contrareforma tridentina.

Els dos models en que aquest procés evolutiu ha arribat més lluny
sén Franca, de majoria catolica i de passat confessional, i molt
recentment Suécia, de majoria protestant i Església d’Estat. En tots dos
casos I’Estat és laic o, el que és el mateix, regeix el principi de
separacié de I’Estat respecte de les confessions i el de neutralitat
religiosa de les institucions publiques, de les seves activitats i dels seus
objectiius.

Al model francés, s’hi acosten Bélgica, Luxemburg i darrerament
Portugal i Itilia o Espanya; el model suec esta tenint una gran forca
d’atraccid sobre la resta de paisos nordics que, en algun cas, com pas-
sa a Finlandia, ja ha completat un recorregut evolutiu semblant, i molt
a prop, tot i que amb una evolucid historica una mica diferent, es tro-
ben Alemanya i Austria, Holanda o els paisos del Regne Unit, bé que
sempre descrivint linies convergents vers la laicitat. Aquesta con-
vergeéncia encaixaria dins del que el Tractat de la Unié Europea ano-
mena tradicions constitucionals comunes com a element interpre-
tatiu de les normes comunitaries referents als drets humans i1 d’aqui
ve la seva importancia.

N’hi ha prou d’utilitzar alguns parametres per veure-ho: estatut ci-
vil reconegut a les confessions religioses, el seu finangament public,
régim de I’ensenyament de la religio en les escoles i eficacia civil del
matrimoni religios.

Comencem per aquest darrer. En els paisos de la Unid hi ha tres
regims diferents, vigents en els paisos amb independéncia del fet que
el seu passat hagi estat de majoria catolica o de majoria protestant,
encara que el cami recorregut per arribar a aquests régims i les cau-



ses que hi havia darrere seu hagin estat distints. En uns casos el ma-
trimoni celebrat en forma religiosa té el valor d’un matrimoni civil,
automaticament o a sol-licitud dels contraents, perd no tenen cap
eficacia civil les resolucions canoniques sobre nul-litat o dissolucid
religiosa; en altres, també aquestes resolucions, amb una condicid, que
estiguin d’acord amb el dret estatal sobre la matéria. En altres, fi-
nalment, la celebraci6 religiosa no té reconeguda cap eficacia juridi-
ca civil (Bélgica, Luxemburg, Alemanya o Austria) i és obligatori el
matrimoni civil 1, bé que excepcionalment i amb caracter residual, en
algun pais continua estant penalitzat que aquesta celebracio tingui lloc
abans que la celebracio civil (Franga).

Aquesta seria la solucio ideal des del punt de vista de la laicitat i de
la separacio, pero qualsevol de les altres hi son compatibles.

El punt important és tenir en compte d’on veniem. Aqui radica la
gran diferéncia respecte als paisos de passat protestant, ja que per a
aquesta teologia el matrimoni s’ha considerat sempre una competén-
cia del poder civil, de manera que 1’evolucié ha consistit, en aquest
cas, en el reconeixement de la forma de celebracio religiosa com una
forma possible del matrimoni civil.

Era diferent el suposit dels paisos de passat catolic confessional, en
els quals en I’ Antic Reégim era obligatori per a tots els subdits celebrar
el matrimoni en forma religiosa catolica i en els quals, fins i tot sota la
pressio i els efectes de les noves idees de I’Enciclopedia, amb separacid
teorica d’ambits 1 ordenaments juridics distints, s’entendra que el
matrimoni canonic —i totes les decisions de les autoritats eclesiastiques
sobre ell- tenien automaticament efectes juridics en 1’ambit civil.

Les esglésies s’han financat gracies al capital acumulat durant tota
I’edat mitjana, procedent sobretot de les donacions inter vivos o mortis
causa (legats pro anima i fundacions pies) i dels ingressos per delmes
(impost religios); una cosa que la converti en tots els paisos en
detentora d’enormes riqueses.

Aquesta situacié desapareix el primer ter¢ del segle XIX amb les
desamortitzacions; el contencios resultant i la nova situacid eco-
momica de I’Església es van superar amb el compromis per part de
I’Estat de compensar les pérdues eclesiastiques, bé creant un fons, a
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manera de fundacid, que garantis a 1’església oficial corresponent la
seva superviveéncia economica (Anglaterra), bé assignant el desti d’una
partida dels pressupostos estatals de cada any a aquest fi (Espanya),
bé creant un impost estatal els ingressos del qual tinguin aquest ma-
teix desti (paisos nordics), o bé, finalment, cooperant amb 1’Església
en la recaudacio de I’antic i modernitzat impost religids dels delmes
(Alemanya i Austria); en algun pais (Franga), aquest finangament
public esta fins i tot expressament prohibit per la llei de separacié de
1905, fora del cas de 1’assisténcia religiosa en hospitals, presons o
liceus.

Doncs bé, de totes aquestes formules només queden intactes la
primera (fundacid) i les dues ultimes, és a dir, el no finangament pu-
blic (Franga) i I’impost religids que, en la seva versid del segle XXI,
només han de pagar els membres de 1’església corresponent, perd no
la resta dels ciutadans.

Totes les altres en uns casos han desaparegut i en altres s’han
modificat substancialment. L’impost estatal amb finalitats religioses
ha desaparegut recentment a Suécia i Finlandia i, pel que fa a la do-
tacio pressupostaria per al manteniment del clero, a Holanda ha des-
aparegut, a Belgica s’ha estés també als dirigents de les associacions
filosofiques, a Irlanda —per sorprenent que sembli— esta constitucio-
nalment prohibida i en altres paisos ha estat substituida per una nova
formula, 1’assignacio tributaria, segons la qual el contribuent pot deci-
dir que un percentatge dels impostos estatals que paga sigui per a
I’Església catolica (Espanya) o per a les confessions que hagin firmat
acord amb ’Estat (Italia i sembla que molt aviat passara el mateix a
Portugal).

De manera que la dotacié pressupostaria ja només es manté a
Belgica, que després de 1"ultima reforma, d’acord amb la Constitucio,
continua financant els sous dels ministres de les confessions i dels
dirigents de les associacions filosofiques no confessinals i a Luxemburg
pel que fa al manteniment dels sacerdots catolics.

La constataci6 torna a ser la mateixa. Les férmules vigents, fora
d’aquestes excepcions, o s’adeqiien perfectament a les exigéncies de
I’ideal de la laicitat o intenten, aquesta €s la seva principal ra6 de ser,
acostar-se a aquest ideal tant com sigui possible, sense trencar



bruscament amb el passat dels dos tltims segles, com s’esdevé amb el
model de ’assignacid tributaria.

Un altre banc de proves privilegiat és I’ensenyament de la religio a
les escoles publiques. Es parteix d’una situacio en la qual només era
possible I’ensenyament de la religi¢ oficial, el qual era obligatori tant als
centres oferir-lo com als alumnes rebre‘l, tant en un com en 1’altre dels
dos marcs a que ens estem referint.

Avui la situaci6 ha canviat substancialment, segurament per
influéncia dels documents internacionals sobre drets humans.

No en tots els paisos es manté 1’obligatorietat de 1’oferta d’en-
senyament religios per part dels centres publics; per exemple, a Ale-
manya la Constitucié només imposa aquesta obligacié als centres
publics confessionals, perd no a la resta. En altres casos esta previst
aquest ensenyament en els centres publics, fins 1 tot amb caracter
obligatori per als alumnes, perd només si €s aconfessional (Suécia,
Dinamarca, Anglaterra o Bremen a Alemanya). A Franga, finalment,
no té cabuda en el marc de I’escola publica, llevat de casos excep-
cionals 1 amb la condicidé que no impliqui cap obligacié financera per
a I’Estat.

13
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En la majoria de casos aquest ensenyament, quan €s confessio-
nal, no és avaluable académicament o depén d’alld que decideixi
I’ Administracié educativa competent (Alemanya) i el mateix s’ha de
dir de I’existéncia d’una assignatura alternativa en aquests mateixos
casos i encara més de la seva obligatorietat: o no existeix o no és
obligatoria. El cas més significatiu és Italia, on el Tribunal de Garanties
Constitucionals ha dictaminat en dues ocasions en pro de la no
obligatorietat de 1’alternativa.

Tot aix0 no és altra cosa que el resultat d’intentar respectar el dret
ala llibertat de consciencia dels alumnes en conformitat amb els textos
internacionals de drets humans i d’evolucionar al compas del procés de
profunda secularitzacié que esta vivint la societat europea.

D’altra banda, tot el que estem dient és la conseqiiéncia immediata
del fet d’haver canviat, en defensa dels drets d’igualtat i 1libertat de
consciéncia, el model o formula de relacidé de I’Estat amb les
confessions religioses.

Desapareixen o es debiliten i difuminen els seus contorns, tant del
model de les Esglésies d’Estat (Anglaterra o Dinamarca i en un grau
més baix Grécia), com dels Estats confessionals, normalment com a
conseqiiéncia de la modificacio de les seves normes constitucionals; en
alguns casos amb anterioritat a la Segona Guerra Mundial (Bélgica),
en altres casos amb posterioritat (Alemanya, Italia, Portugal, Suécia,
Holanda o Espanya); cosa que no vol dir que desapareguin dels seus
ordenaments vestigis del seu passat confessional.

Fins a tal punt aixo és aixi que entre els especialistes, a 1’hora
d’intentar qualificar els models de relacié dels Estats amb les creences
religioses dels seus ciutadans i amb les entitats en les quals s’integren
per comunitat de fe, s’esta abandonant la terminologia usual. No es diu
que tal Estat és confessional o no-confessional i tal altre Església
d’Estat o simplement laic. El que es fa és prendre com a referéncia per
a aquesta qualificacié la proximitat més gran o més petita de les
constitucions o dels ordenaments juridics a 1’ideal de la laicitat. D’aqui
ve que la classificacid que s’esta imposant és aquesta altra que
reflecteix de més a menys el grau d’aproximacié a aquest ideal: paisos
laics, quasilaics, que no conserven reminisceéncies de confessionalitat
en les seves constitucions, encara que si que n’aparegui alguna en la



resta de I’ordenament, i semilaics, que enca- 1905
ra conserven alguna d’aquestes reminisceén- i .
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cies en el corresponent text constitucional. :;)cicé;,‘:fctso

et de I'Ete

Dit aix0, no ha de sorprendre la negativa :
Les tentes bor

a la pretensio que apareguessin vestigis de
confessionalitat, ni tan sols en el seu pre-
ambul, en el Tractat d’una Constituci6 per a
Europa. Aniria en contra de les linies con-
vergents d’evolucid que hem apuntat i no
tindria sentit que la Uni6 Europea naixés
amb aquest llast que, d’una manera o altra,
no sera de facil harmonitzacié ni amb el
respecte, defensa i promocio6 del dret de 1li-
bertat de consciéncia, ni amb el de la igual-
tat sense discriminaci6 entre els seus ciutadans, per ra6 de les seves
diferents creences, quan 1’evolucid historica empesa pel moviment en
pro dels drets humans apunta justament en sentit contrari.

Es constitucionalment laic I’Estat espanyol?

Només dues preguntes més sobre la Constitucié espanyola, la qual
utilitza expressions no exemptes d’una certa ambigiiitat. Es cons-
titucionalment laic 1’Estat espanyol? Que¢ es vol dir amb aquesta qua-
lificacio aplicada a 1’Estat?

El Tribunal Constitucional, que és I’intérpret suprem de la Cons-
titucid, ha respost a aquestes dues preguntes.

A la primera afirmativament, entenent que les expressions acon-
fessionalitat 1 laicitat son equivalents des del punt de vista juri-
dicoconstitucional i, per tant, intercanviables.

A la segona entenent que, tant la aconfessionalitat com la laicitat,
enclouen les dues caracteristiques fonamentals, separacio 1 neu-
tralitat en el sentit que explicavem al principi, amb un afegité que és
compatible amb una certa cooperacio, la qual pot ser obligada en
els casos en que sigui necessaria perque la llibertat i la igualtat siguin
reals i efectives o per eliminar els obstacles que s’oposin a la seva
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plenitud; permesa constitucionalment, tot i que discrecional per a
I’Estat, en altres casos; o constitucionalment prohibida quan entri
en contradiccié amb els elements de la laicitat, és a dir la separacic
sense confusid6 amb 1’Estat, amb les institucions o amb els poders
publics, o la neutralitat i, en ultima instancia, amb la igualtat sense
discriminacio

La Llei francesa de 1905 permetia el finangament public de 1’as-
sisténcia religiosa en hospitals, presons o liceus en régim d’internat,
i la prohibia en els altres casos. La Constitucid espanyola considera
obligada aquesta cooperacié en aquests mateixos supoOsits i no en
prohibeix expressament cap altra, fora que entri en contradiccié amb
la laicitat, Ginica garantia veritablement efica¢ de la igualtat en la
llibertat de consciéncia de tots els ciutadans. Aquesta diferéncia és
la que vol posar en relleu el Tribunal Constitucional quan qualifica la
laicitat com a positiva.

Decididament la Constituci6 espanyola ¢s laica sense traves ni ziga-
zagues. En la resta de I’ordenament continuen vius vestigis i rdssecs
del nostre passat confessional i intolerant, la depuracié constitucional
dels quals no sembla possible mentre continuin vigents els acords de
caracter internacional amb la Santa Seu, de complicada revisio. Pero
aquesta és una altra historia, que —si se’m permet parafrasejar Mi-
chael Ende— algun dia mereixera ser contada.



Adoptant la forma d’entrevista, |’ autor desgrana com va sor-
gir la idea de pensar, ara fa trenta anys, en una alternativa a
[’ensenyament, com es van dur a terme els documents de les es-
coles d’estiu de 1975 i 1976, com es van abordar alguns punts
del seu contingut (la llibertat d’ensenyament, el pluralisme i la
aconfessionalitat), com van ser les relacions amb sectors de
[’Església i la participacio de pares i mares i, finalment, quina
valoracio en fa al cap de trenta anys.

La laicitat en les Declaracions de les

Escoles d’Estiu dels anys 1975 i 1976’

Pregunta.— Com sorgeix la idea de pensar en una alternativa a
I’ensenyament, de debatre-la publicament i d’oferir a la societat
aquesta alternativa? Ho recordes? Va tenir alguna relacio amb
I’aparicio de la Llei d’Educacio?

Josep M. Masjuan.— En primer lloc, cal tenir en compte que a Rosa
Sensat s’han treballat sempre temes relacionats amb la politica educa-
tiva. El Tema general ha estat una practica ininterrompuda en les
escoles d’estiu seguint una tradicié d’abans de la guerra civil.

D’altra banda, el final del franquisme es va caracteritzar per la presa
de posicio de molts agents socials davant del futur democratic que es
podia obrir i per tant les declaracions van ser un fet corrent.

Es veritat que durant aquests anys es comengava a aplicar la Llei
d’Educacio6 de 1970, d’una manera molt peculiar, atés que molt aviat
s’inicia una contrareforma conservadora de la Llei, per exemple en el
tema de les subvencions a I’escola privada, cosa que alterava el con-
tingut de la mateixa Llei.

1. Perspectiva Escolar em va demanar un article sobre els documents de les escoles
d’estiu de 19751 1976 pel que fa al tema de d’escola laica, atés que vaig participar en
la seva gestacid. M’he acollit a la forma d’entrevista, falsa perqué me 1’he muntada jo
mateix, perque el lector tingui més la sensacio que es tracta del record d’una perso-
na i per tant d’una perspectiva subjectiva sobre els fets.

Josep M.
Masjuan
Codina

Professor de
Sociologia. UAB
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L’Escola d’Estiu de 1970 va treballar justament sobre aquesta Llei
1 recordo que dintre del nucli dirigent de Rosa Sensat hi havia posi-
cions més o menys critiques sobre la llei en discussid. Un sector ac-
centuava més els seus aspectes negatius lligats a les limitacions d’una
llei feta en un context no democratic i amb uns llastos ideologics 1li-
gats al franquisme; un altre sector es fixava més en els aspectes més
igualitaris de la llei, com ara I’ampliacid i la unificacié de 1’escola ba-
sica, la limitacié de les subvencions només a alguns centres privats
que atenguessin nens i nenes socialment desafavorits, la incorpora-
cid de la formaci6 professional, etc. El fet és que 1’aplicacié de la llei,
tal com he dit abans que es va fer, lamentablement, per a I’escola del
pais, ens va fer confluir facilment a tots i posicionar-nos-hi en contra.

Finalment, la meva impressi6é d’aquell moment és que també hi va
tenir influéncia alguna decisi6 politica presa fora de Rosa Sensat, en el
marc dels partits politics més influents en el mén de I’ensenyament
(Bandera Roja, PSUC, Moviment Socialista de Catalunya).

P.— Tots aquests grups pertanyen a [’arc politic de [’esquerra,
com vau tenir en compte els altres sectors?

J. M. M.— 1’Església catolica tenia un gran pes en 1’ensenyament
a Catalunya i, per tant, varem ser conscients de seguida que calia
comptar-hi. Per una part, consideravem que era un sector preocupat
per la igualtat, el respecte i altres valors humans al ‘qual se li podia
pressuposar bona voluntat. No cal dir que molta de la gent del nucli de
Rosa Sensat eren creients o ho havien estat. Probablement, les idees
del PSUC sobre el pacte per la llibertat amb amplis sectors socials per
arribar a la democracia van influir també en aquesta concepcid. El fet
¢és que ens proposarem aglutinar el maxim de sectors possibles de la
societat 1 per tant que les propostes del moviment de mestres havien
de ser negociades i no podien ser radicals.

P.— Com ho vau fer?

J. M. M.— Recordo unes reunions, previes a I’Escola d’Estiu 1975,
on Biel Dalmau, que va representar un paper molt important per or-
ganitzar-les, convidava militants de partits i sindicats diferents, sense
mai dir que els convidava com a tals, sind que partia dels mestres actius
en diferents grups lligats a I’ensenyament i intentava que hi fossin tots
representats.



També hi havia sectors d’Església amb qui es va connectar de
manera molt estreta. Recordo en concret algun escolapi. En treballar
amb aquest sector progressista, varem arribar a pensar que seria
possible una proposta conjunta, pero quan es va fer la Declaracio de
1975 ens varem adonar que no era tan facil. De seguida va sortir el
Consell Catala d’Ensenyament vinculat a partits de centre i a I’Esglé-
sia, 1 van sortir publicats a La Vanguardia alguns articles d’Octavi
Fullat, escolapi, on criticava durament el moviment lligat a Rosa Sen-
sat 1 etiquetant-lo de marxista, la qual cosa, a parer meu, es podia fer
en tant que algunes persones estaven relacionades amb partits d’o-
rientacié marxista, perod no pel que es defensava, que sempre ha es-
tat lluny de les tesis classiques del marxisme.

P.— Els continguts que van portar més debat a Rosa Sensat i
després a les escoles d’estiu, pel que fa [’escola publica, quins
eren? La llibertat d’ensenyament, en va ser un?

J. M. M.— La idea que es va anar fabricant era la del pluralisme. No
es tractava, doncs, de fer desapareixer els centres privats per decret,
sind que es produis un procés de convergencia entre 1’escola estatal i
I’escola privada i que els diners publics es donessin només a les escoles
que acceptaven aquest procés de convergencia cap a 1’escola publica,
entesa com una escola on poguessin conviure tots els infants, al marge
de les seves idees i dels recursos economics de les families. Aixo
després només va ser possible amb algunes escoles del CEPEPC.

Sota la pressié de I’escola privada i principalment de I’Església, el
que va fer després la LODE va ser posar condicions a les subvencions,
pero va donar per fet que havien de persistir els centres publics i els
privats, cosa que potser no es podia fer d’altra manera en el context
en que viviem, pero el que n’ha resultat és la consolidacio d’una do-
ble xarxa escolar, que era el que nosaltres voliem evitar de totes pas-
sades. Potser no teniem tota la ra¢ perd no ens faltaven raons per
defensar-ho si mirem les conseqiiencies negatives de la doble xarxa
escolar.

P.— Que implicava el pluralisme a dintre d’una classe?
J. M. M.— Defensavem que 1’escola no havia de ser adoctrinadora

en cap ideologia ni politica ni religiosa, sin6 que havia de respectar tots
els nens i nenes i ensenyar-los a respectar 1’altre més enlla de les seves
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creences personals. Aquesta escola havia de cercar la seva coherén-
cia justament en aquesta convivéncia democratica i en els valors
humans, altrament era per forga discriminatoria.

Recordo una conversa-amb un sacerdot responsable de les Escoles
cristianes sobre aquest tema que va acabar amb un fracas estrepitos
i amb una gran decepcid per la meva part. Ell centrava el seu discurs
en el fet que la coheréncia necessitava el cristianisme quan es tracta-
va d’infants de pares cristians. Jo argumentava que I’escola publica
havia de ser un espai de convivéncia entre tots els nens i nenes a ban-
da d’aquestes qiiestions i que em semblava que fins i tot el cristianis-
me es fonamentava en aquests valors. La veritat és que no ens varem
entendre i vaig comprendre que el nostre plantejament era politicament
idealista. '

P.— Per qué no us vau pronunciar per l’escola laica?

J. M. M — El concepte d’escola laica era viscut amb connotacions
anticlericals i d’exclusi6 i aix0 es volia evitar. Per aquesta rad varem
preferir parlar d’aconfessionalitat i de pluralisme, i de compromis més
que de neutralitat. Erem conscients que els mestres i les mestres no
podien ni havien de ser neutrals a la classe, atés que sovint s’haurien
de comprometre en diferents idees .o practiques, perd que aixo no ha-
via de significar mai adoctrinar. Donavem per descomptat que totes
les escoles havien de basar el seu ensenyament en les aportacions del
coneixement cientific i, a partir d’aquest punt de partida, quan es trac-
tés de coses opinables o del mon dels valors, els mestres, segons 1’edat
dels infants, podien dir més o menys explicitament «Jo veig aixo
d’aquesta manera, pero altres ho veuen d’aquesta altra....», per posar
un exemple. No voliem parlar d’escola laica per no caure en el laicis-
me que ens allunyaria dels sectors cristians i que, fet i fet, era excloent
en aquell context social.

P.— Veient la historia de les escoles d’estiu, no sembla que
tothom ho veiés igual?

J. M. M.— Es veritat, i aix0 es pot veure clarament si es comparen
els documents de 1’Escola d’Estiu de 1975 i els de 1’Escola d’Estiu de
1976. El primer reflecteix més el pensament del nucli dirigent de Rosa
Sensat que no pas el segon i va ser acceptat en I’assemblea de I’Es-
cola d’Estiu sense retocs en un context d’euforia predemocratica. El
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segon, en canvi, va rebre una forta contestacio en alguns punts per
part de grups politics més radicals.

Una de les diferéncies apareix quan es parla d’escola tnica. Tot i
que no canvia massa el redactat inicial, es redacta d’una manera més
taxativa i sense donar cabuda a un procés de convergéncia més o
menys llarg. A més, queda explicitat el terme «escola unica» que ens
semblava que tenia connotacions uniformitzadores. L’assemblea es va
dividir per la meitat, pero va guanyar I’esmena. Prou maldecaps va
portar tot plegat a la gestora de Rosa Sensat, que va explicitar la seva
posicio amb una nota subtil i una mica ambigua a peu de pagina de la
declaraci6 de 1976.

P.— Quin paper tenien els pares i les mares dels infants en
aquest disseny d’escola?

J. M. M.— La participaci6 dels pares era un aspecte fonamental de
la democracia escolar per vetllar justament per aquests aspectes de
respecte als nens i nenes i de pluralisme escolar que abans hem indicat.

il
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També podien col-laborar amb els mestres en altres qiiestions de
I’escola, pero sempre respectant la professionalitat dels educadors 1,
per tant, les seves competéncies com a responsables davant la societat
no només davant dels pares. En aquest mateix sentit s’inclogué en la
primera declaraci6 la participacié de les associacions de veins, en
aquell moment molt actives, justament per compensar la tendéncia a la
privatitzacio dels fills per part dels seus pares. Les escoles havien
d’estar vinculades a les comunitats proximes a la seva localitzacid.

En el document de 1976, em sembla que ho varem complicar una
mica massa amb la introduccio de delegats dels sindicats que van voler
garantir la seva preséncia.

P.— Com veus aquests documents després de trenta anys?

Me’n guardaré prou de fer amb quatre ratlles un judici d’un periode
historic tan complex i interessant. Em penso que els documents hi han
fet un paper, sobretot perque hi ha hagut un moviment de mestres ac-
tiu que els ha anat adaptant i actuant en conseqiiéncia tant en 1’ambit
d’escola com en un ambit més general. Els discursos sén poc relle-
vants sense les practiques.

Situat ara als discursos i a ’actualitat, no sembla que les coses si-
guin gaire diferents.

D’una banda, en la declaracié de ’Escola d’Estiu de 2005 «Per una
nova educaci6 publica, Declaracio de la 40a Escola d’Estiu de Rosa
Sensat», s’hi recullen d’una manera semblant els temes lligats a la
laicitat. Us dono la paraula que no surt ni una sola vegada en el text
i es manté el mateix pensament del document de 1975:

«L’heterogeneitat en les maneres d’agrupar els infants és un dels seus
pilars... Aix0 significa que les escoles no poden separar els infants per
cap concepte, étnia, génere, llengua, familia, religié o creenca. Cal que
totes elles aprenguin a conéixer, respectar i conviure amb totes les reli-
gions i creences. Des de la perspectiva democratica ha de ser inclusiva; la
diferéncia, el pluralisme, hi esdevenen valors essencials.»?

2. Perspectiva Escolar, n. 297, setembre 2005, p- 78-86



Val a dir que el document de I’Escola d’Estiu d’enguany el trobo
molt ric per la gran quantitat d’elements d’actualitat que conté, pero
poc situat en la realitat concreta del pais. Esta una mica per sobre del
bé 1 del mal, no afronta els problemes practics de les politiques concre-
tes 1, si se m’accepta la ironia, el trobo poc laic, massa aferrat a
conceptes poc utils, com ara el d’emancipacid, que sonen a final felig.

Pel que fa a I’Església catolica tampoc sembla que les coses hagin
canviat gaire. Com a exemple significatiu tenim la predica del bisbe de
Girona amb motiu de la festa de Sant Narcis, patrd de la ciutat, en la
qual, tot criticant la proposta de nou Estatut de Catalunya i la nova Llei
d’Educaci6 (LOE) del govern central, ens recorda la posicio del Con-
cili Vatica II, d’ara fa quaranta anys:

«[El] dret dels pares d’escollir amb autentica llibertat les escoles i els
altres mitjans de formacio.»

I després continua amb la seva propia veu:

«Aquesta llibertat d’eleccié no ha de servir de pretext per imposar-los
directament o indirectament carregues injustes. I seria violar el dret primari
i indeclinable dels pares si els fills son obligats a assistir a llicons escolars
que no corresponen a les conviccions religioses dels pares o sempre que
s’imposa una sola norma d’educacié de la qual s’exclou tota formacio
religiosa.»®

Som joves per a segons que. Aquests trenta anys no han passat.

3. El Punt. 30 d’octubre 2005. p. 3
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A la pregunta que planteja el titol de [’article, I’autor situa la
seva resposta en el marc d’una reflexio sobre qué entenem per
nous valors, qué per escola publica i com és la societat actual,
i conclou amb [’enunciat dels tres factors que ell considera
basics.

Quins nous valors hauria de tenir
en consideracié I'escola puUblica actual?

Nacho Garcia

de la Barrera
Cap de Programes
Educatius
Consorci d’Educa-
ci6 de Barcelona

Es evident que aquesta pregunta tanca uns dels temes cabdals del
debat educatiu actual. L altre dia, I’escriptor José Saramago encetava
la polémica en plantejar el dilema sobre si el paper de 1’escola ha de
ser educar o instruir. Dubtava Saramago sobre la capacitat de 1’escola
per educar. Deia: educa la familia, el carrer... L’escola no pot educar
encara que vulgui: no té les eines necessaries, ni la suficient autoritat
moral. Tanmateix, 1’escola ha de ser capag¢ d’instruir democraticament,
proporcionar les mateixes oportunitats d’aprenentatge a tothom (és
clar que la paraula instruccié ’hem d’entendre adaptada als contin-
guts escolars actuals). L’administracié educativa ha de vetllar perque
no es produeixin diferents vies d’instruccio segons 1’origen social de
I’alumnat. Potser Saramago no s’adonava que dient aix0 ja estava
prenent partit per un tipus d’escola educadora —i molt educadora.

Respondre a la pregunta: «Quins nous valors hauria de tenir en
consideracié 1’escola publica actual?» ens posa davant de tres
qiiestions de gran complexitat: /. Que vol dir «nous valors»?, 2. Queé
entenem per «escola publica»? i 3. Com és la societat actual? De la
reflexid sobre aquestes tres qiiestions, potser n’emergeixi alguna llum.




Mai no he cregut que el genere huma hagi canviat els seus valors
al llarg dels temps. Més aviat penso que els valors romanen constants,
altrament no seria possible reconé¢ixer-nos en les expressions ar-
tistiques 1 literaries del passat. Els valors —siguin ¢tics o estetics— son
una mena de fil conductor de la historia de la humanitat.

Els pensadors grecs més antics ja parlaven de dos tnics valors:
respecte mutu i amor propi. Respecta els altres i respecta’t a tu ma-
teix; no humilis ningt i no t’humilis a tu mateix. Quin parell de coses
més dificils! Tan valides en I’antiguitat com avui: aplicables a qualsevol
situacié i contingut escolar. Els valors recullen la condicié humana, i
no ¢és facil, en les diferents manifestacions d’aquesta condicio, trobar
valors nous. Sigui davant de les muralles de Troia, a I’oficina o a classe,
no ¢€s etic utilitzar els altres per a finalitats que desconeixen o posar-
te al servei d’objectius degradants per a I’ésser huma.

Els valors no han canviat —o a mi no m’ho sembla. Tanmateix, si que
han canviat els costums: la manera de portar a la practica els valors
associats a ells. També ha canviat la manera d’educar en els esmen-
tats valors. No és el mateix parlar de respecte mutu en una societat
esclavista, en la Italia del Renaixement o en I’ Anglaterra victoriana. Els
costums dels pobles varien d’acord amb I’organitzacié de la vida
quotidiana i amb el fet que 1’accés a la cultura afecti uns pocs, una
majoria o la totalitat.

Més que discutir sobre quins son els valors del segle XXI, em sembla
més practic aclarir com podem educar avui en el respecte mutu i en
I’amor propi. Que hem de fer? En tot cas, el televisor no ens ho posa
facil.

Convé recordar que identificar una persona bona o dolenta, o una
persona maca o lletja, no €s tan senzill com identificar una persona
rossa, o amb barba, o amb els ulls marrons. Els valors, no els capten
els sentits, no tenen una marca que els destaqui. El problema de I’¢tica
és que esta sotmesa a I’opinid; 1, per tant, és fa molt complicat distingir
entre necessitats i conveniéncies.

El valent filosof Immanuel Kant, ni més ni menys que a les portes
del capitalisme, va dir que I’¢tica de cada persona és una construc-
cio, un procés: a mig cami entre els valors —que ens acompanyen
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necessariament per la simple rad que som humans— i els condicio-
naments de ’época que ens ha tocat viure. A cadascu el que és seu
d’acord amb les seves capacitats i possibilitats, perd6 amb un condi-
cionament: que es parteixi d’on es parteixi, arribar a una certa ex-
cel'léncia ética demana esforg.

No és un acte simple trobar equilibri entre el fet de valorar el res-
pecte mutu i estendre aquest valor mes enlla dels nostres iguals; per
exemple, a I’hora de reconéixer drets de ciutadania als immigrants.
L’estat de la consciéncia —feli¢ o dissortada— delata el grau d’equilibri
entre el que hauria de fer i el que puc fer.

Kant ens posa en alerta davant de dos grans enemics de la moral
—dels bons costums, entesos com aquells que s’ajusten a valors—: 1'uti-
litarisme 1 les religions; ambdds tenen en comu anteposar els fins als
mitjans. (Amb aix0 ja tenim unes pistes aplicables a la nostra reali-
tat present.)

Dir que és bo tot allo que es 1til condueix a un seguit de féormules
d’egoisme més o menys matisat. Es pot ser civilitzat i plantejar que és
bo allo que és util per al meu pais, o per a la meva ciutat, sense caure
en egoismes radicals com és bo allo que €s util per a mi, o per als meus
amics, o per a la meva familia. Pero, hem de frenar la immigracié
subsahariana per preservar els interessos dels europeus? Hem de
segregar determinats alumnes per preservar...? L’utilitarisme convi-
da a ’egoisme, encara que de vegades s’oculta sota la capa dels in-
teressos socials.

I, quant a les religions, qué n’hem de dir: en el fons, son maneres
d’utilitarisme tamisat. Doncs per a totes les religions, els valors, la valua
de les accions humanes, resten determinades a la seva capacitat de
vida eterna.

En sintesi, el grau de valor de les conductes humanes no depén
només de factor individuals, sin6 també de factors familiars, ambientals
i també de les circumstancies del moment historic. Per tant, 1’escola
que fonamentalment educa individus, disposa de molt pocs recursos
per canviar tendéncies que la superen. De totes maneres, res pitjor que
restar plegats de bragos. Dues propostes:



1. Es molt important que les administracions educatives tinguin
clara la diferéncia entre valors i costums. La transmissio de valors ha
de programar-se al llarg de tot I’ensenyament basic, de manera clara
1 constant, adequant-la a cada edat. En aquest sentit, em sembla una
iniciativa interessant la proposta del Ministeri d’establir una nova
materia en I’ensenyament obligatori amb el nom d’«Educacié per a la
ciutadania». Penso que el respecte mutu i I’amor propi han de ser els
fils conductors d’aquesta materia, ates que aquests dos valors son el
fonament de la ciutadania com a categoria ¢ética. La transmissio de
costums 1 habits és més transversal, afecta totes les matéries, tots
els mestres. Podriem dir que els valors es transmeten dient-los, ex-
plicant-los mitjangant exemples; mentre que els costums es transme-
ten fent-los, convertint-se el mestre en referent moral. En canvi, la
transmissio de valors és més institucional. (Diuen que a la porta de
I’ Académia de Plato hi havia un rétol que deia: «Que no entri aqui nin-
gl que no sapiga geometria». Potser a les aules de les escoles hauriem
de penjar-ne uns altres que diguin: «Que no entri aqui ningti que no
sapiga respectar els altres ni a si mateix», convenientment dissenyats
pels nenes i nenes, perque ningu no ens tingui per anacronics.)
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2. L’altra proposta és superar la situacié actual de ser una escola
sense referents. Qilan, jorestfudiava, hi havia un conjunt de cientifics,
escriptors i artistes que "ek,ns servien de referents en el procés de
construccio de la consciéncia ética. Algti pot contestar dient: si, si, re-
ferents, pero no per a tothom només per als que estudiaveu. D’ acord,
si, és veritat, perd és que avui resulta que I’escolaritzaci6 fins allo que,
en els meus temps era el batxﬂlerat superior, esta universalitzada (6¢
de batxillerat correspon ak,4,t,d, ESO), i molt generahtzatkel que per a
mi va ser el It curs universitari (equivalent, per edat, al 2n de batxille-
rat o al 2n del cicle superior de FP). Tampoc jo no vaig lleglr Einstein
1, fins molt més tard, no vaig 11eg1r Bertrand Russell. No estem parlant
de les seves teories i aportacmns a la ciéncia: el que interessava, com
a referents, era el seu compromis amb la realitat present (encara és
una icona la imatge de Einstein traient la llengua; malauradament, tenim
més oblidat el tribunal Russell que va comengar a desvetllar els crims
de la guerra del Vietnam). Avui, poc sabem qué pensen sobre la guerra
de I’Traq, la catastrofe de Nova Orleans o la tanca de Melilla, els
premis Nobel d’aquest any, els cientifics més internacionals del nos-
tre pais o ’autora de Harry Potter. Es molt dificil crear pautes de con-
ducta col-lectives quan es manca de referents compartits (o aquests
referents son tan efimers com un personatge pintoresc que pugui sor-
tir en un debat de TV, o el punt de vista d’un futbolista de moda). La
construccid de referents que ajudin a modificar conductes ha de ser el
resultat d’un compromis intencionat, de gran complexitat, per la gran
quantitat d’agents socials que afecta (de totes maneres, a la societat
de la informaci6 aixo és més possible, fins i tot via SMS).

Deia al comengament que donar resposta a la pregunta: quins nous
valors hauria de tenir en compte 1’escola publica actual? ens posa
davant de tres qiiestions complexes. Fins ara m’he referit a la primera,
anem ara a la segona: qué entenem per escola publica?

Per complicar una mica més les coses, he de dir que avui no sabem
si el debat important és saber com ha de ser 1’escola publica o com ha
de ser I’escola com a servei public. I sembla que aquesta ultima qiies-
ti6 agafa cada vegada més forga.

El nostre model educatiu, per raons que vénen de lluny, és dual,
public i privat (i aquest ultim convertit, majoritariament, en privat
concertat). La pregunta clau és qué han de tenir en comu [’escola




publica i la concertada per formar un servei ptblic. Només és possi-
ble plantejar un servei public —de primera necessitat— que combini la
iniciativa publica i la privada, financades totes dues amb fons publics,
definint molt bé que s’entén per gratuitat del servei. I que entenem per
gratuitat des de la normativa, des d’una perspectiva ética, des d’una
social... Parlar de gratuitat a I’ensenyament significa donar la matei-
xa importancia a les activitats extraescolars i complementaries d’una
escola, que al servei de televisor en I’habitacié d’una clinica concer-
tada?

La normativa escolar —des de fa molts anys— diu que les escoles no
poden cobrar quotes per aquells serveis definits com a obligatoris. En
la logica escolar, la linia entre obligatori i voluntari és molt prima; fins
al punt que el projecte educatiu d’una escola, la seva cultura identita-
ria, pot estar a cavall entre I’'un i D’altre. Aix0 afecta tant 1’escola
publica com la privada concertada —a aquesta ultima en un grau molt
més alt. Pot ser tan segregadora la quota que, en una escola concer-
tada, paguen les families a una fundacid, com I’establerta per ’AMPA
en una publica. I és que la segregacid, a banda de la titularitat de
I’escola, també és territorial.
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Un sistema escolar segregador per motius economics dificilment
es pot plantejar educar el seu alumnat en valors i costums ciutadans
compartits. I tornem a José Saramago: €s monstrués pensar en la
possibilitat —des d’una perspectiva ética— de segregacié de 1’alumnat
respecte a la instruccid escolar. No es pot permetre —des d’una pers-
pectiva ¢ética, altra vegada— que 1’escola publica i la concertada no
ofereixin les mateixes oportunitats als seus alumnats. I per oportuni-
tats —no ens equivoquem— hem d’incloure I’aprenentatge de llengiies
estrangeres, 1’Gs de les TIC, els esports... Per educar en valors €s
necessari, com a premissa, que 1’escola sigui democratica. Un model
escolar segregador —amb dobles i triples vies— no pot educar en valors.

I finalment: com és la societat actual? Alguns la defineixen com la
societat de la informacio i la comunicacid, altres com la societat del
risc, i també com la societat de les noves ciutadanies. Es cert que vivim
en una societat complexa i extraordinariament canviant, producte de
grans transformacions en les estructures basiques: la familia, I’or-
ganitzaci6 del treball, I’habitatge, 1’oci...

El curs escolar 1996-97 va ser el primer d’implantacié generalitza-
da de I’ESO 1i, per tant, d’inici de la universalitzacio de I’ensenyament
obligatori fins als setze anys. Per primera vegada, tots els nois i noies
de dotze anys estaven escolaritzats en centres de secundaria. Una
mica després, el fenomen de la immigracié comencgava a agafar vola-
da, fins arribar al milié d’habitants d’origen estranger que tenim avui
a Catalunya. Aixo0 té una repercussio a les escoles del 12 % de 1’a-
lumnat estranger; en alguns casos —no tan pocs, a la publica— aquest
percentatge d’alumnat s’apropa, i fins i tot supera, el d’origen es-
panyol.

El projecte d’ensenyament obligatori que es va comengar a disse-
nyar al final dels anys vuitanta es veu clarament que no s’adapta a
les necessitats de la nostra societat en aquest comengament del se-
gle XX1. Llavors es tractava de realitzar un vell somni procedent de la
lustracid: accelerar el progrés social mitjan¢ant 1’escolaritzacié de
tothom. Avui aix0 continua sent valid, perd necessita matisacions
perqué continui essent significatiu. Vull destacar-ne tres:




1. El concepte de treball flexible ha canviat substancialment el valor
de I’educacié. Les demandes i propostes del moén productiu no poden
ser alienes als objectius de I’escoles. L’eéxit escolar per a tothom no és
només un imperatiu pedagogic i etic, sind una necessitat laboral. Des
d’un posicionament productiu, tenir un 25 % d’alumnat que no obté el
graduat de secundaria obligatoria és un malbaratament de recursos
que no ens podem permetre. Només amb fracas escolar zero a I’en-
senyament obligatori podrem apropar-nos a les necessitats laborals
previstes per a I’any 2010, que son disposar de joves que, com a mi-
nim, hagin assolit el batxillerat o el cicle superior de FP. Per cert, una
formaci6 professional que ja ha iniciat la seva modernitzaci6 fent se-
ves demandes de 1’entorn productiu, com la integracié dels tres sub-
sistemes: la formacio reglada, la formacié ocupacional i la formacid
continua.

2. L’escola avui no es pot entendre com una instituci6 tancada que
no dona explicacions a ningu. L’escola de la societat de la informacid
¢s un nus d’una xarxa que va més enlla dels plantejaments nacionals.
Els informes internacionals que avaluen i comparen els diferents
sistemes educatius —com I’Informe PISA de ’OCDE- incideixen en
la practica educativa. Fa quinze anys, conceptes com «competéncies
basiques» o «arees instrumentals» encara no formaven part del
llenguatge comu dels mestres. La cultura de l’avaluacié €s una
exigeéncia de la societat actual; moltes de les propostes més inno-
vadores en el camp de I’educacié han estat induides pels resultats
procedents d’informes d’avaluacié. I poso un exemple derivat de
I’Informe PISA 2003 que, dificilment, estariem debatent d’una altra
manera: no estan ben posicionats en el ranquing els paisos: /. partida-
ris de la repetici6 de curs a I’ensenyament obligatori, 2. amb separacid
de I’alumnat en edats primerenques, i 3. amb més hores lectives, amb
llargues jornades escolars.

3. La societat demana avui a I’escola aspectes que van més enlla
de la instruccid en els aprenentatges tradicionals: fer dels joves bons
ciutadans i bones ciutadanes; incrementar la igualtat de génere; fer-los
respectuosos amb I’entorn natural... Contrariament al que plantejava
José Saramago, la societat exigeix a I’escola que sigui educadora, que
eduqui en bons costums, en habits responsables.

En definitiva, la societat actual demana a ’escola que prepari els
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joves per a I’aprenentatge al llarg de la vida —tal com exigeix la logi-
ca del treball flexible—; també li demana que garanteixi nivells com-
petitius d’aprenentatge; i, en tercer lloc, que prepari els joves per ser
ciutadans i ciutadanes responsables. Com pot assolir I’escola aquest
conjunt de demandes? Penso que només a partir de pautes de conduc-
ta fermes.

I tornem al comencament d’aquest article. Plantejava que els valors
no canvien en el transcurs del temps, i que, per tant, el seu aprenen-
tatge pot ser organitzat per I’ Administracié educativa. Tanmateix, les
normes de conducta son més transversals, afecten el conjunt de cada
comunitat educativa i és molt important que no caiguin en contra-
diccions. Per pautes de conducta fermes vull dir que siguin compar-
tides per tot el professorat, que hi hagi el compromis de les families de
fer-les seves, i que tinguin continuitat —com a normes— al llarg de tot
I’ensenyament obligatori. Res més contrari a 1’educacid que el re-
lativisme moral. L’encarrec social que té I’escola no és la formacid
de I’artista —amb tots els respectes per Flaubert, Mann o Sartre—, sind
la formacié de ciutadans i ciutadanes responsables.

Feta 1’analisi, potser n’emergira alguna llum. Ara toca afrontar la
pregunta de I’inici: «Quins nous valors hauria de tenir en consideracio
I’escola publica actual?».

1. L’escola ha de tenir clara la distincio entre valors i bons
costums. Els valors han de ser pocs i compartits pel conjunt de la
societat. Les conductes. son més transversals, producte-de la plani-
ficacio i els compromisos de cada comunitat educativa.

2. Només Descola democritica pot educar en valors. Es fo-
namental arribar a una definicié clara 1 aplicable del que significa la
gratuitat de 1’ensenyament obligatori. L’educacié en valors étics no-
més €s possible on la llibertat i la igualtat estiguin garantides.

3. L’escola del segle XXI ha de tenir pautes de conducta fermes.
Educar ciutadans i ciutadanes responsables és un doble procés
d’acceptacio i rentincia, perqueé 1’escola ha deixat de ser un instrument
al servei de reduides elits socials.



El panorama de canvis constants del nostre temps compor-
ta unes problematiques educatives i per afrontar-les cal com-
prendre [’escola com a ambit comunitari i cooperatiu, fer una
construccio cultural del curriculum i I’adopcio de I’autonomia
intellectual, etc., factors que son també els eixos basics d’una
formacio dels docents, la qual demana una reorientacio i un
canvi en les seves prioritats.

La formacio del professorat en la societat plural

Les problematiques educatives del nostre temps formen part d’un
panorama de canvis constants que fa dificil la presa en consideraci6 de
referents segurs. Estem en un periode, explica el socioleg Giddens, en
el qual la produccio intensa i accelerada de coneixement «empeny la
vida social fora dels ancoratges de la tradicié i les relacions socials se
situen en contextos d’espai i temps tan diversos que fan dificil tenir una
visio de conjunty». Tot plegat planteja seriosos interrogants al paper que
han de fer les institucions socials, entre les quals I’escola i I’institut. El
mestre, la professora, com a ciutadans que son, perd també com a
professionals que exerceixen la seva tasca en una d’aquestes insti-
tucions socials viuen aquesta situacié sovint amb dificultats.

Els canvis generen sempre incerteses, perd també, possibilitats.
Vivim una transformacié considerable del subjecte cognitiu, de la
ciéncia objectiva i de la cultura col-lectiva i necessitem esmolar les
nostres capacitats per comprendre i per transmetre. [ avui, com
assenyala Pilar Benejam, ensenyar de manera conforme amb el que
s’entén per coneixement «no implica Unicament la formacié d’una
ment ordenada i pensant, sind que entra clarament i de manera inse-
parable en el camp dels valors. Entenem la llibertat com a capacitat
de consciencia, com a capacitat de pensar per un mateix, com a ca-
pacitat d’escollir. Entenem la igualtat com a capacitat de dubte 1 de
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reconeixement de la necessitat de comunicacié amb els altres [...]
Ningu no es pot construir sense la idea de conflicte, sino arriba a sentir
la intranquil-litat que déna la distancia entre el que “és” i el que “hauria
de ser”, i aquesta inquietud ¢€s el principi de la cooperacioy.

I enI’aula d’un centre escolar, hi cristal-litzen els conflictes que po-
sen a prova la qualitat del professorat, com també les seves condicions
de treball. Tanmateix, les aules continuen essent un espai neces-
sari socialment davant la desaparicio d’altres espais publics en bene-
fici d’un difas individualisme de massa. Es evident que la socie-
tat s’encamina cap a un mon on tenen cada vegada més incidéncia
les xarxes virtuals que difuminen els parametres d’espai i temps
presencials en les relacions personals, i que distribueixen els fluxos
informatius en detriment del protagonisme que fins ara tenien les
institucions. Aquesta evolucid social, positiva en molts aspectes, po-
sa en qiiestio algunes funcions de I’escola, una institucid situada en
una cruilla significativa, entre I’esfera publica i I’esfera privada dels
individus. Perd també en remarca la seva transcendéncia. Perqué
I’interés de I’educacid escolar contemporania rau, justament, en el fet
que alumnes diferents s’escolaritzin junts i la funci6 del professorat es
troba en la recerca d’estratégies que converteixin les aules en llocs
propicis per a I’ensenyament i per a 1’aprenentatge. El caracter co-
munitari de 1’escola és més rellevant que mai perque 1’escola té la
possibilitat de convertir-se en un ambit on es pugui practicar una
racionalitat basada en el didleg, en ’acceptacio del conflicte i en la se-
va superaci6 mitjangant la negociacio. La formacid del docent, doncs,
ha de tenir com un dels eixos centrals aquesta concepci6é comunitaria,
cooperativa i inclusiva de ’educaci6. L’ensenyament, en les seves
diferents etapes, té el desafiament de situar 1’aprenentatge dels nois i
de les noies en un procés obert a partir de les propies biografies amb
I’objectiu de millorar la seva habilitat davant les inseguretats i per tal
que pugui comprendre millor els fenomens socials contemporanis.
Perque, com apunta Ulrich Beck, quan una quantitat cada vegada més
gran de persones ¢és arrossegada per relacions que no és capag
d’entendre, dominar o ignorar pels seus propis mitjans, augmenta la
conflictivitat social.

Aixi, doncs, allo que succeeix a 1’aula deixa d’explicar-se en termes
d’una causalitat lineal 1 apareix com un conjunt complex en el qual les
explicacions son provisionals i plurals amb la qual cosa els models
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psicopedagogics —molt arrelats en el pensament implicit de molts
docents— basats en un automatisme causa-efecte son insuficients.
L’adopcio6 d’una perspectiva cultural i comunicativa de I’aprenentatge
escolar ha de tenir en compte tant la col-lectivitat com la individualitat.
El grup-classe tampoc no t¢ sentit si no acull les especificitats i les
diferéncies individuals, a partir de les quals i no sense elles es pot
progressar conjuntament. Avui, els mecanismes que empenyen cap a
la conformitat son forts a totes les edats. Encara que la retorica ge-
neral, els discursos oficials i els textos legals avalen una pedagogia
de la diversitat, no €s menys cert que hi ha menys tolerancia de la
que sembla; i no ens referim a grups culturals, etnies o grups socials
diferents sin6 a les particularitats de personalitat, d’estil de cada
individu. Aixi, doncs, i d’acord amb Joan Rué, «el veritable repte del
treball cooperatiu no es troba en les formes de control del grup o en
I’abseéncia de conflictes interpersonals, sin6 en el fet de trobar una
forma d’organitzacio de les tasques i una configuracié de recursos que
porti els alumnes a modificar els punts de vista i a arribar a compro-
misos.» Es a dir, construir un context raonable per al desenvolupament
de la comprensié compartida entre alumnes i entre els alumnes i el
professorat que provenen de cultures diferents.

L’organitzacidé d’un context plural, és a dir, laic, no pot fer-se sense
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tenir present que les practiques escolars s’interrelacionen i, per tant,
amb les influencies diverses i contradictories que hi ha a la societat, i
és per aixo0 que la construccio del curriculum escolar es desenvolupa
en un terreny de conflicte més que no pas en un ambit estable de
relacions, perque aix0 va lligat a la manera com es distribueixen els
béns i els serveis dins d’una societat. I és per aixd que la necessitat de
comprendre el curriculum com una qiiestié cultural és un element
importantissim en la formacié dels docents. I no és una qiiestid facil,
perque implica localitzar el curriculum escolar dins la dinamica d’un
entorn cultural determinat, per no caure en 1’assumpcié indiscrimi-
nada i mimética de totes les demandes, moltes d’elles contradictories,
que la societat fa a 1’escola. I.’educacié contemporania ha de mou-
re’s en una oscil-lacié constant entre estabilitat i precarietat dels co-
neixements, ha de proposar estratégies didactiques enmig de creences
no consensuades en el seu entorn social i ha de donar prioritat a de-
terminades informacions enmig de contradiccions culturals evidents.

Es per aquesta «manca de visibilitat» que la tasca docent s’ha fet
més complexa i exigeix la posada en joc d’una autonomia professio-
nal per tal que 1’acci6 individual pugui ser compartida amb els col-le-
gues en una construccid progressiva d’una cultura professional encara
feble. I una autonomia professional des de la qual pugui relacionar-se
amb la comunitat; perque el docent dirigeix un aprenentatge con-
textualitzat d’acord amb unes tasques académiques, pero també d’a-
cord amb un clima lligat amb 1’exterior de la instituci6 escolar amb la
finalitat de vincular I’ensenyament a la vida de la gent que hi esta
implicada. L’autonomia implica, doncs, trencar també amb una ex-
cessiva dependéncia administrativa que, de fet, comporta una depen-
déncia moral. Es per aixd també que la discrepancia ha de tenir un lloc
destacat, si acceptem la pluralitat i la laicitat com a valors centrals de
I’educacié publica.

Una formacié renovada

Ara que a les universitats i als governs es discuteix una nova
formacio per al professorat de tots els nivells educatius, val la pena
recordar I’impuls extraordinari que va representar 1’assoliment del
nivell universitari al comengament de la década de 1970: va ser un
factor, no 1’nic —no hi ha causes unilaterals en educacié— de millora



del sistema educatiu i va permetre [’arribada a la professié docent de
persones joves, amb aspiracions de fer avangar 1’escola tot connectant
amb grans mestres que havien sostingut amb fermesa les millors virtuts
de I’ensenyament en temps extremadament durs. La formacio inicial,
avui, ha de fer un salt endavant. Les dimensions i la durada d’aquesta
formacid inicial assenyalaran nitidament la importancia que la societat
déna a la feina del professorat, més enlla de les declaracions retoriques
i, per que no dir-ho, una certa hipocresia. També esperem que les
diferéncies de formacio entre el professorat de les diferents etapes
educatives siguin diferéncies només de modalitat, d’especialitzacio,
pero que tots els docents siguin valorats a I’alga i de manera equivalent,
més enlla de I’etapa educativa en la qual treballin.

Alguns dels factors essencials en la definicié de la professionalitat
docent que hem apuntat fins ara: I’escola com a ambit comunitari i
cooperatiu, la construccié cultural del curriculum, 1’adopciéo de
I’autonomia intel-lectual i d’altres, son també els eixos basics d’una
formacio dels docents que no compta, malauradament, amb una estruc-
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tura adequada i coherent que serveixi a aquestes realitats. La forma-
ci6 dels docents necessita reorientar les seves prioritats i ja no es pot
fonamentar en una concepcid que equipara la practica a la mera
aplicaci6. La docéncia contemporania ha d’incloure una considerable
capacitat per tolerar la incertesa. Aixo pot originar problemes i, de fet,
n’origina a una part del professorat. I per aixo, els estudis sobre
I’evolucid de les professions en general i de la professié docent en
particular insisteixen en el fet que aquesta professio no s’adquireix de
cop, sind que es desplega progressivament mitjangant una formacio
que s’ha d’integrar en I’itinerari biografic de la persona i mitjancant una
evolucio de la professionalitat entesa en un sentit ampli: «Hauria de ser
una qiiestio prioritaria en la formacié docent comprendre la vida
emocional dels professors, els seus sentiments envers el seu treball,
tenir en compte la seva vida emocional i els contextos en qué es
desenvolupa de manera que la cultivin positivament, evitant espatllar-
la», escriu Hargreaves; pero s’ha de reconeixer que, tot i els aven-
cos dels ultims anys, la formacié dels docents esta més a prop de les
necessitats administratives dels sistemes que no pas de la formacié de
persones disposades a afrontar les incerteses del canvi, capaces
d’entomar el reality shock, el contacte amb la realitat, i receptives a
un entorn educatiu que és el resultat i el mirall d’una societat
contradictoria i heterogénia. Una formacio inicial, en qué amb poc més
de vint anys un jove o una jove ja poden exercir com a docents,
necessita aprofundir, més que mai, en quines sén les estratégies més
eficaces per «sacsejar» les seves opinions i aprofundir en la compren-
sié de la professionalitat docent. Facilitar-ne I’aprenentatge, que vol
dir posar-li obstacles i no pas dissimular-los; abordar la qiiestié del
respecte i el pluralisme posant el conflicte com a element indispen-
sable per créixer col-lectivament. «Els problemes son els nostres
amics...», escriu el professor Michael Fullan. I, obviament, la formacid
inicial necessita una formacid permanent, constant i variada, pel que fa
a les seves estratégies, que continui reforgant una professionalitat
novella.

La formacié inicial, doncs, haura d’aprofundir en totes aquelles
activitats en les quals el futur docent pugui tenir 1’ocasié d’avaluar
directament conflictes de caracter cultural, d’intercanviar punts de
vista amb els seus companys, d’enfrontar-se amb dilemes morals,
d’intercanviar contactes i experiéncies, de fer practiques d’aprenen-
tatge en entorns socioculturals diversificats, etc. Perqué una de les



primeres tasques del professorat ¢s la d’educar-se en les condicions
en qué ha d’educar. Es a partir del coneixement de les condicions en
que es desenvolupa la tasca docent que els canvis podran anar en la
direccié desitjada. Es per aixd també que la reformulaci6 de la formacié
inicial passa per reforgar un itinerari bidireccional, de mutua interlocu-
cio6 entre la universitat i els centres educatius. Les institucions de for-
macio inicial han de fomentar una practica i una recerca educatives de
doble direcciod; d’una banda dirigida a augmentar el seu protagonisme,
aixi com l’interés per la formacid, al si de les universitats; de 1’altra,
dirigida als centres d’ensenyament no universitari: facilitant que els
futurs mestres estiguin en contacte amb professorat experimentat i
amb investigadors de les diferents disciplines dels dos ambits,
universitari 1 no universitari. En aquesta linia, les administracions
educatives dels estats, seguint les recomanacions de la Unié Europea,
haurien de reconeixer amb més claredat 1’estatus dels centres educa-
tius no universitaris —d’infantil al batxillerat— en tant que centres ca-
pacitats per a la innovacidé i la recerca. A les escoles i instituts, s’hi
produeix teoria i s’hi recrea la practica: les valuoses experiéncies que
molts centres escolars duen a terme, en el camp de ’educacié en
valors, posem per cas, en serien un magnific exemple.

En definitiva, una educacio plural obliga necessariament a revisar el
caracter de la formacio inicial del professorat i el paper de la universi-
tat en aquest camp. No n’hi ha prou amb demanar o desitjar que el
professorat estigui capacitat per resoldre els conflictes que I’exercici
de la practica docent comporta, sind que s’han implementar
modificacions de fons en 1’estructura, 1’organitzacio i els continguts de
la formacié del professorat. Una formacid inicial renovada ha de
passar per una formacié cientifica i académica tan rigorosa com sigui
possible al costat d’una necessaria formacio pedagogica, en la linia del
que assenyala I’informe Delors: «L’equilibri entre la competéncia en la
disciplina ensenyada i la competencia pedagogica s’ha de respectar
amb molta cura. En alguns paisos es critica que el sistema negligeixi
la pedagogia; en d’altres, en canvi, que se la privilegii excessivament.
Totes dues competéncies son necessaries, i ni la formacio inicial ni la
formacié permanent no s’han de sacrificar I'una per [’altra.» Una
formacié des d’una perspectiva globalitzadora que permeti més
endavant I’especialitzacid. [ una formacio oberta a nous procediments
no convencionals d’aprenentatge mitjangant ’exemple, I’entrenament,
la reflexié i la discussio de la practica en un itinerari que basculi
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" constantment de la practica a la teoria i tornant a la practica Una

formaci6 amb suport emocional. Una formacié que inclogui el disseny
d’experiéncies d’aprenentatge, els estudis de casos i les petites
recerques sobre realitats especifiques. Una formacié que no només
ehsenyi els alumnes, futurs mestres, com ensenyar, sind que, a la
vegada, <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>